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IN LIBERTATE LABOR

«Inlibertate labor, in servitute dolor. Il faut opter; ceux qui ne pourront
soutenir le travail [de la liberté], n'ont qu'a chercher leur repos dans la
servitude®. Plecand de la aceastd sentinti a regelui filosof Stanislas
Leszczynski (La voix libre du citoyen, 1749), Rousseau admite ci
in societatile moderne, complexe si industrioase, a lucra pentru
libertate nu poate fi o ocupatie permanenti, desi costul leneviei
politice riméne in continuare servitutea; pentru a-si usura mun-
ca, ar f1 intelept ca si cetitenii si conceapa guvernarea in asa fel
Incat intrigile si abuzurile acesteia si devini imediat evidente,
desigur in vederea inliturarii lor’.

Nu cred ca genevezii in folosul cirora rationa Rousseau isi
inchipuiau ca sunt niste atenieni ai vremii lor, chemati toti si-si
guverneze direct si permanent orasul-stat. Erau insa negresit
familiari cu aceastd recomandare a lui Pavel: ,Cum ati fost cumpa-
rati cu un pret, sa nu va faceti singuri robi oamenilor” (1 Corinteni
7:23). Libertatea civica n-ar fi trebuit sa fie pentru ei altceva decat
prelungirea cea mai fireasc a libertatii crestine. Servitutea volun-
tard - fie ea consecinti a fricii, a lasitatii, a nepasarii, a comoditi-
tii gdndirii ori a ignorantei — poate f1 deci considerata un picat, nu
doar o optiune politicd necugetats ori neglijentd. Rascumparati
flind, crestinii nu-si mai apartin. Tocmai de aceea sunt pe deplin
raspunzatori pentru alegerile pe care le fac din proprie vointa sau
pe care socotesc oportun ori convenabil sa le amane, daca nu si le
suspende definitiv. )

A te considera pe deplin responsabil pentru tot ceea ce alegi
sa faci sau sd nu faci pentru libertate, fie in calitate de crestin,
fie cu titlu de cetatean, presupune un efort constant, echivaleazi
cu un angajament pe duratd nedeterminati. In materie de liber-
tate, crestina sau politica, e mai bine sa fii propriul tiu angajat.
lar atunci cand ii lasi pe altii si lucreze pentru tine, in Biserici
sau in stat, iti rimane obligatia sa-i urmaresti indeaproape, ca nu

! Citat de Richard Tuck, The Sleeping Sovereign. The Invention of Modern
Democracy, Cambridge University Press, Cambridge, 2015, p. 3
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cumva sa iroseasc, si deformeze sau si suprime ceea ce le-ai incre-
dintat spre administrare. Se cuvine ca supravegherea sa inceapa
cu tine insuti. Examenul regulat de constiinta este inseparabil
de guvernarea stricta a sinelui, reprezentind impreuna principa-
la datorie nu doar a crestinului, ci totodata a politicianului. The
duties of self-government, ii amintea William Gladstone fiului siu
in 1857 intr-un limbaj aproape penitential, impun trei exercitii
cotidiene impletite: self-examination, self-observation si self-denial*.

Se potriveste oare lepadarea de sine, ce trece drept o practi-
i monahali, meseriei de om politic? Gasim in rationamentul lui
Rousseau cel mai simplu si direct raspuns. Inclinatia naturald a
cetiteanului este aceea de a se dezinteresa de lucrul public pentru
a se dedica propriilor ocupatii si interese. Altfel spus, tinde sd cau-
te implinirea in sine insusi si in ceea ce este al sdu. Atata timp cat
altcineva, prin delegare sau prin reprezentare, i garanteazi liber-
tatea. Acesta ar fi, din citeva trasituri, portretul intelepciunii
politice comune. Gladstone se asaza insd In situatia particulara
a celui care renunta sa poarte de grija intereselor proprii pentru a
se ingriji de libertatea tuturor. Aceasta alegere implica tinerea sub
observatie a sinelui, in continuare ispitit sa actioneze doar pentru
sine, urmati de examinarea modului in care acesta a rezistat ten-
tatiei de a abuza ori de a profita de libertatea celorlalti. Ceea ce ar
pu’tea semaina cu o abandonare a tot ceea ce sinele are mai propriu.
Ca si monahismul, politica aspira sa fie o vocatie.

Stiintele sociale sunt mai degraba sceptice cu privire la com-
patibilitatea dintre angajamentul crestin si cel politic. Este reco-
mandabil ca acela care cauti si-si mantuiasca sufletul ori sa-i
mantuiasci pe altii sa evite sa o apuce pe calea politicii, observa
Max Weber in frazele finale ale conferintei sale din 1919 consa-
crata politicii ca profesie si ca vocatie’. Pentru ca politica nu se

1 Love’s Redeeming Work. The Anglican Quest for Holiness, compiled by Geoffrey
Rowell, Kenneth Stevenson and Rowan Williams, Oxford University Press,
Oxford, 2001, p. 433

2 Max Weber, Wissenschaft als Beruf 1917/1919. Politik als Beruf 1919,
Studienausgabe, hrsg. von Wolfgang J. Mommsen und Wolfgang Schluchter,
J.C.B. Mohr, Tiibingen, 1994, pp. 85-88
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poate descurca fard recursul la violenti, politicianul este con-
strans sd faca compromisuri cu puterile diabolice ce mocnesc in
orice forma de putere exercitatd asupra oamenilor. Tensiunea
este permanenta intre demonul sau geniul politicii si Dumnezeul
crestin al iubirii, constatd Weber, iar politicianul - fiind conectat,
involuntar sau intentionat, la ambii poli — risca si se transforme
in ceea ce nu si-ar fi dorit vreodata sa devina. Si totusi, savantul
german convine ca lumea n-ar fi putut realiza posibilul daca cei
care au vocatia politicii nu ar fi staruit sa infrunte imposibilul.
Si-au masurat puterile cu imposibilul, vine precizarea, conduca-
torii si eroii din toata addncimea istoriei. Politicienii care nu au
stofa de sefi sau de protagonisti au nevoie insi, incheie Weber,
de o virtute la fel de tare pentru a trece testul vocatiei, anume
forta sufleteasca de a nu se lasa doborati atunci cand li se niruiesc
sperantele, stiind de la bun inceput ca nizuintele lor, dacd au un
orizont etic, sunt sortite esecului.

Cum s-ar putea iesi din acest impas al simultanei asemanari si
neasemanari intre vocatia pentru libertate a crestinului si vocatia
politicianului de a guverna libertatea? Sa elimindm mai intai, din
ratiuni metodologice, solutia radicala a separarii, potrivit careia
intre lumea politicii si comunitatea crestinilor nu se poate tese
nici o legatura valida, cei din urma fiind descurajati sa se impli-
ce in vreun fel in treburile publice. Sa lisim deoparte, din ace-
leasi pricini, si solutia conciliatoare a simfoniei celor doua sfere:
Biserica si statul ar interpreta la instrumente diferite aceeasi par-
titura istorica. Sa nu luam in calcul nici viziunea transformatio-
nista, potrivit careia crestinii sunt indemnati sa exercite o functie
profetica, depunand marturie despre credinta lor si contribuind
astfel la maturizarea morald a societatii. Perspectiva teocratici
nici macar n-ar trebui mentionata, dacd nu ar cunoaste o recenta
resurectie americana in dominionism, teorie ce-i cheama pe cresti-
nii fundamentalisti sa preia controlul institutiilor politice si cul-
turale pentru a instaura in societate dominatia credintei; pulsul
»dominionismului“ a Inceput mai nou si bati in Polonia, unde
guvernul conservator se arati decis si interzici avortul, dar si in
Romania unei Coalitii pentru Familie cdreia i s-au inchinat toate
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partidele. Ce mai rimane atunci? O poveste, poate. O pilda. Una
care seamana cu o ghicitoare ce nu a fost inca dezlegata.

Aceastd enigmatica si dificila naratiune — pe care exegetii,
atunci cand nu s-au ferit de ea, n-au reusit si o lamureasca in
mod convingator! - este cunoscuta in hermeneutica drept parabo-
la villici iniqui, parabola administratorului necinstit, a intenden-
tului, ispravnicului sau economului necredincios (Luca 16:1-12).
Personajul care a dat nume pildei lucreaza impotriva legii si a
intereselor angajatorului siu, dar este apreciat in final de acesta
pentru a fi actionat cu chibzuinta si pare chiar sa fie dat drept
exemplu de Christos. Povestea incepe cu o delatiune: unui om
bogat i se spune ca intendentul siu ii risipeste averea. La auzul
acuzatiilor, potentatul isi concediaza slujbasul, nu inainte de a-i
cere o descarcare de gestiune. Perspectivele sunt sumbre pentru
cel ramas fira serviciu: nu se simte in putere pentru a munci cu
bratele si ii e rusine si se apuce de cersit. $i atunci pune la cale
un plan prin care cei din jur si fie bucurosi sa-l tina pe masa si
casa. Implicit, sa-l intretina pani la sfarsitul vietii. Ii cheama
deci pe rand pe toti cei care aveau datorii la bogatas si ii invata
cum sa-si falsifice chitantele pentru a-si reduce drastic datoria.
Surprinzitor, patronul il lauda pe administratorul necinstit (cali-
ficat abia acum ca 831k0¢) pentru inteligenta sa (¢p6vnoig). Am
putea intelege ci necinstea acestuia a tinut exclusiv de metoda
utilizata pentru a iesi cu bine din incurcatura. In ceea ce priveste
trecutul, acuzatia era aceea de a fi fost risipitor, altfel spus negli-
jent sau darnic cu averea altuia, dar nu propriu-zis corupt.

De data aceasta, Christos nu talcuieste el insusi parabola, asa
cum procedeaza in alte ocazii, ci alege sa o complice prin comen-
tariul ce incheie povestea. Fiii acestei lumi sunt mai inteligenti in
conducerea afacerilor contemporane decét fiii luminii, vine con-
statarea in temeiul careia Weber ii va destitui categoric pe crestini
din politica. Numai ci aceiasi fii ai luminii sunt imediat sfituiti
si-si facd prieteni cu ajutorul bogatiei (in text, al ,mamonului

1 Pierre Monat, ,L'exégése de la Parabole de «I'intendant infidéle» du II®
au XII° siécle”, Revue des Etudes Augustiniennes 38, 1992, pp. 89-123

18

INTRE TIMP. AMINTIRI DIN CASA CEZARULUI

nedreptatii“) pentru a fi mai tarziu primiti de acesti prieteni in
locuintele eterne. Morala fabulei, consemnati in versetele 11
si 12, ia forma unor interpelari provocatoare. Daca nu ati fost cre-
dinciosi (de incredere, mai bine zis) cu mamonul nedreptitii, cine
va va incredinta adevarata avere? Si dacd nu ati fost credinciosi
(de incredere) cu ceea ce este al altora, cum vreti sa vi se dea ceea
ce este al vostru?

E drept, intendentul perspicace si-a ficut prieteni, dar nu
s-a dovedit a fi tocmai de incredere cdnd a administrat averea
altuia. A instigat la fals si uz de fals, i-a ajutat pe altii si-si inge-
le creditorul. Simplu spus, a incilcat legea pozitiva (dikn). Cum
sa interpretam? O posibild deslusire vine in versetul 16, in care
lisus se declara pe sine insusi un @dwk6c: valabila pana la loan
Botezatorul, Legea data in istorie (vOpog) a fost abrogata in pre-
zent de Evanghelia Imparatiei lui Dumnezeu, in care se patrun-
de cu forta. Crestinismul devine de neinteles in afara distinctiei
radicale dintre lege si Evanghelie, explica Luther intr-o Tischrede
din 1542/43". Prezentul continuu al raspunsului pe care-1 dai che-
marii de a intra in Imparatie prin ascultarea Cuvantului a inlocuit
efortul personal de a respecta scrupulos norma scrisi. Procedand
prin interdictie (,sa nu ...I"), legea ii obligd pe cei care i se supun
la 0 atitudine pasiva. Daca ceea ce nu ai dreptul sa faci este cert si
codificat, devine imediat incert si imputabil ceea ce iti rimane de
facut. Posibilul se calculeaza in functie de imposibil. Christos ras-
toarna perspectiva, stergand diferenta dintre posibil si imposibil.
Sau, mai precis, lasand ca aceasta distinctie sa fie ficutd de modul
in care fiecare alege sa isi fructifice libertatea cistigata prin abo-
lirea legii. De aici violenta in atitudine la care se refera versetul’.
Asa cum au inteles mai tarziu Leszczynski si Rousseau, gramatica

1 Citatdi de Heiko A. Oberman, The Reformation. Roots and Ramifications,
translated by Andrew Colin Gow, T&T Clark International, London and New York,
1994, pp. 102-103

2 Pentru diferitele interpretari ale saradei, fie ca o formula ironici, fie ca un
apel la actiune decisiva si energici, N.T. Wright, Jesus and the Victory of God,
Fortress Press, Minneapolis, 1996, p. 468
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politica a libertatii este mai degraba verbala decat substantivala,
indicd mai putin o stare beatificd, cat o actiune energica.

Am putea acum pricepe ceva mai bine in ce a constat inte-
ligenta administratorului. Cel mai probabil, in capacitatea sa de
discernamant, in libertatea pe care si-a luat-o fatad de aplicarea
tautologica a legii in numele legii. El nu a comis o firddelege,
ci s-a avantat dincolo de lege. S-a eliberat pe sine de sub vointa
altuia, nu i-a ingaduit potentatului sa-i decidd soarta si si-a asu-
mat responsabilitatea pentru propria viata. Prin aceeasi miscare,
i-a eliberat si pe altii de datorii, sugerand ca legea ar trebui sa fie
pe masura oamenilor, ci trebuie si masoare cita caritate se afla
in raporturile dintre acestia. Cu o formula paulini, legea nu mai
locuieste in literd, ci in spirit, este o atitudine si nu o prescrip-
tie. Evanghelia, precizeazi Pavel, sterge toate datoriile sociale,
cu o singura exceptie: ,S3 nu datorati nimanui nimic, decit sa va
iubiti unii pe altii, cici cine-si iubeste aproapele a implinit legea®
(Romani 13:8).

Existd, cu certitudine, o unda de violenta in orice act de elibe-
rare de sub tutela legii. Dar o violenta intoarsa pe dos, indreptata
contra fortelor diabolice ce tes relatiile de putere dintre oameni,
dupa cum constata Weber cu luciditate sociologicd. Aceasta vio-
lenta a deciziei personale pentru libertate (nu a faptei, a vorbei
sau a gestului), exercitatd voluntar impotriva puterii de cei fara
de putere, se gaseste nemijlocit asociata cu nevinovatia in Matei
10:16, unde Christos le cere discipolilor sai sa fie inocenti ca
porumbeii si inteligenti ca serpii. Termenul utilizat aici este tot
PpoOVNCLG, regasit si in ,inteligenta celor drepti” din Luca 1:17,
dar deosebit de copla, ce numeste pretutindeni intelepciunea lui
Dumnezeu, dar si intelepciunea teoretica apreciata si cautata de
oameni (e.g. 1 Corinteni 1:20-25, 2 Corinteni 1:12).

Involuntar, dar si indubitabil, atat cuvintele, cat si intele-
sul lor se afli intr-un raport pe care Aristotel il examinase deja.
DpéVNoIC - sau prudentia in traducerile latine clasice si medie-
vale — ar fi inteligenta practicd, neguvernata de reguli prestabilite
si imuabile, este dispozitia de a judeca ceea ce este bine ori just
pentru o anumiti persoana sau intr-o situatie data; pentru cel
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care poseda aceasta virtute, dreptatea nu corespunde unei defini-
tii deduse conceptual, ci trebuie citita in actiunea insasi de a inde-
plini ceea ce pare a fi drept in fiecare caz particular'. Exceptand
vulgata marxista ce pretindea ci reusise si descifreze ,legitati” in
mersul prin istorie al societatilor, in teoriile si stiintele sociale de
azi domneste consensul cu privire la faptul ca impredictibilitatea
recurenta si sistemnatica a faptelor si legaturilor sociale nu se pre-
teazi la generalizari cu putere de lege. Intendentul din parabola a
meritat asadar si fie dat de exemplu pentru ca nu s-a lasat ferecat
in circumstante de o norma abstracta de drept, ci a depasit con-
juncturile prin indrazneala de a stabili el insusi, cu propria minte
si in deplina libertate, ceea ce i s-a parut a fi echitabil atunci si
acolo. A judecat drept intr-o situatie nedreapta. In ultima analiza,
a stiut si administreze cu inteligenta practica si cu prudenta ori
chibzuinta ceea ce nu-i apartinea.

Nu tine de mine sa hotardsc daci aceasta exegezd este mai
verosimila decat altele. Sunt insa dator sa recunosc ca, in ceea ce
ma priveste, miza descifririi parabolei a fost mai ales de ordin
practic. Am avut intotdeauna impresia ci pilda incifreaza in mod
profetic conditia omului politic. Imi pare profeticd deoarece in
regatele evreiesti sau in Roma imperiali, unde puterea era dis-
pusd pe verticala axei monarhice, nu se ficea politica; aceasta
este o indeletnicire umana ce nu admite decidt un aranjament
orizontal al relatiilor de putere?. In putine cuvinte, politica n-ar
f1 altceva decat o practici structurata si reflectata de gestiune a
libertatii. Supusii nu fac niciodata politica. Pot fiinsurgenti, intri-
ganti, insolenti ori influenti, nu insa politicieni. Posibilitatea de a
imbratisa politica, din vocatie sau ca pe o meserie, este rezervata
cetdtenilor. Mai precis, cetatenilor egali si liberi, macar in drept,
daca nu si in fapt. Desi numele ii este utilizat frecvent, politica nu
si-l meritd in regimurile totalitare, in care puterea este in mare

1 Am citit Etica Nicomahicd 1142a cu ajutorul lui Alasdair MacIntyre, Whose
Justice? Which Rationality?, University of Notre Dame Press, Notre Dame, Ind,,
1988, pp. 115-116
? Giovanni Sartori, ,What Is Politics®, Political Theory 1, no. 1, 1973,
op. 5-26
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maisura aspiratd pe verticald. De aceea, inainte de 1989, politica
(de partid si de stat) era definitd de sus in jos ca ,stiinta a con-
ducerii societatii“. Or, politica apare doar atunci cand o societate
nu mai este condusa prin aplicarea autoritara a unei 6ikn invari-
abile, ci este guvernata cu pévnolg, prin calcularea permanen-
ta a echilibrului, intotdeauna fragil, dintre libertate si echitate.
Rezumand, inteligenta vizionara a protagonistului naratiunii
a ficut cu putinta trecerea de la administrarea scrupuloasa a
lucrurilor la o guvernare eliberatoare a oamenilor. El a iesit din
incurcaturad printr-un gest eminamente politic, neobisnuit pen-
tru locul si vremea sa.

Timpul petrecut in compania acestei parabole mi-a format
convingerea ca in adancul ei se ascunde o explicatie despre cum
s-ar putea intAmpla sa ajunga in politica un discipol al lui Christos
care nu si-a pus in gind cu tot dinadinsul acest lucru. Doua ar fi
conditiile, amindoua indispensabile. Mai intai, chemarea. Unele
traditii ecleziastice, cea anglicand de exemplu, nu trateaza vocatia
pentru preotie ca pe o intentie personala, motivata subiectiv: a te
simti chemat nu este destul, ba chiar nu e recomandabil; altcine-
va trebuie sa vada in tine vocatia si sd te incurajeze sa o urmezi.
S-ar putea ca vocatia politica, asa cum a fost descrisd de Weber, sa
corespunda acestui tip ideal. Daca politica nu e mai mult decét o
meserie, te poti decide singur si o profesezi. Nu-ti raimane decat
sa-ti planifici cariera in raport cu posibilul, adicd in functie de
calcule proprii, de sansa, de abilitatea de a urzi relatii de sprijin
mutual si de a atrage resurse. Sau te lasi in voia circumstantelor
si ii permiti carierei si-ti planifice viata. Considerata o vocatie,
politica devine practicabila doar in urma unei chemari explicite si
nominale. In acest caz, drumul de acces in politica duce direct la
poalele imposibilului. Dacd perspectiva imposibilului intarzie sa
se deschidi, inseamna ca nu ai ascultat de o chemare, ci ai cizut
intr-o ispitd. Prudenta iti cere atunci si faci cale intoarsa. A te
multumi si exploatezi oportunititile din aria posibilului te face
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imediat un complice al violentei, identificatd de Weber ca fiind
insdsi esenta oricirei forme de putere exercitatd asupra oamenilor.

Cealaltd conditie este Inci si mai restrictiva. Cu o formula
imprumutata din cultura politica a quakerilor, principalul rost al
angajamentul politic al crestinilor ar trebui sa fie acela de ,,a pre-
veni militarizarea mintii omului“’. Inainte chiar de a fi investita
in fapte si vorbe, violenta locuieste in gandire. Sta in firea oame-
nilor sd arate cu degetul, sa insulte, sa invinuiasca, sa parasca,
sd strige ,hotii!, si caute vinovati, si ceara socoteala, sa traga
la raspundere. In democratii, politicienii sunt aproape obligati
sa facd toate aceste lucruri in mod regulat si institutional ori sa
le concesioneze unor agentii ale statului specializate in violenta.
Geneza si succesul agentiilor violentei legitime se datoreaza, fun-
damental, leneviei cetatenilor liberi. Triumful politic modern al
libertatii egale a fost Insotit de profesionalizarea judiciara a prac-
ticilor sociale ale acuzarii si represiunii, proces istoric ce a dus la
transformarea violentei in monopol de stat.

Inainte de Revolutiile Americana si Franceza, sarcina acuzi-
rii in materie criminald era in majoritatea cazurilor o chestiune
privati, revenindu-i victimei sau reprezentantului ei legal. In lu-
mea anglo-saxond, instructia penala era treaba judecatorilor de
pace, notabili locali fara formatie juridici, oameni care se puneau
voluntar si gratuit in slujba comunitatii; pe continent, justitia era
infaptuitd mai ales de seniorii locului. Congresul infiinteaza in
1789 functia de attorney general, iar Constituanta, un an mai tar-
ziu, pe cea de accusateur public. Initial, determinarea revolutionara
a cetitenilor francezi de a lucra pentru libertate limiteaza drastic
atributiile procurorilor profesionisti: intre faza instructiei si cea
a curtii cu jurati, Adunarea interpune un jury d accusation format
din opt cetiteni insarcinati si verifice probele si, eventual, sa for-
muleze acuzatiile’. In Anglia, procuratura se institutionalizeazi

! Thomas G. Sanders, Protestant Concepts of Church and State. Historical
Backgrounds and Approaches for the Future, Peter Smith, Gloucester, Mass., 1985,
p- 165

2 Jacques Ellul, Histoire des institutions. Le XIX* siécle, Presses Universitaires
de France, Paris, 1962, p. 64
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